>ऊओ श्रीवीतरागास नम; 


सप्तभज्ञी त्येजु 


शा “2 ज्न््ि हे 
हे 


+ 
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ता ह जैन शास्त्रों का वंज्.पसिद्ध आर | 
गोरवशाली नय है । जैनशास्वज्ञ 
इसी के द्वारा समस्त ससारकी चेतन 
और अचेतन वस्तुओंका निर्णय करवे 
४ है। जैनधर्म के नवतत्तवों का अर्थाव 
जीव-अजीव-पाप-पुण्य-आख्रव-वन्ध-संवर-निर्जेरा 





[्‌ 


और मोक्ष का अधिगम (ज्ञान), प्रमाण और नयः . 


द्वारा होता है। जिससे तत्तों का सम्पू्ण रूपसे ज्ञान 


हो, वह प्रमाणात्मक अधिगम है ओर जिसके द्वारा 
इनके केवछ एक देशका ज्ञान हो, पढ़ -नयात्मक 
आधिगम है। ये दोनो भेद सप्तभड्रीनयर्म वाधि और 

निपेधकी प्रधानता से होते हैं । इस लिए यह नयप्र- 
माणसप्तमड़ी” और 'नयसप्तमद्गी” दोना कहछाता हैं) 


हु 


( ३) 


सप्तमद्री नयका अर्थ ऐसा नय है जिसमें सात 
भद् (वाक्य) हों, अथोव “सप्तानां भड्ानां वाक्‍्यानां 
समाहर समूह) सप्तमड़ी” । एक वस्तुर्मे अनेक धर्म 
रहते है । वे एक दूसरे के विरुद्ध नहीं होते है । 
इन अविरुद्ध नाना धर्मों का निश्चय ज्ञान सप्त- 
भेड़ी नय के सात वाक्‍्यों द्वारा हे धोता है। 
अतएव सप्तमड़ी वह नय है जो सात वाक्‍्यों द्वारा 
किसी वस्तु के परस्पर आविरुद्ध -अनेक धर्मों का 
निश्चय ज्ञान उत्पन्न करे | यदि कोई कहे कि इस 
नयके सप्त वाक्य ही क्‍यों ६, अधिक था न्यून क्‍यों 
नहीं, तो उचर यह है कि जिज्ञाइकों किसी वस्तुके 
निश्चय करने में सात संशयोंसे अधिक नहीं होसकते 
हैं। इस छिए यह नय उन सब संशयों का निवारक 
है। जनशास्त्रों के प्रसिद्ध अनेकान्तदादका आधार 
इसी नय पर है । इसके समझे विना अनेकान्तवादके 
अहत्त का पूर्ण ज्ञान नहीं होसकता है ! 

इस नय के सात भड़ ( वाक्य ) यह हैं; 


| ( ३) 

' १-स्पादरित घटा---शायद्‌ बढ है। ,« 
२-स्पान्नास्ति घटः-शायद घट नेहीं है 
३-स्यादस्ति नास्ति च घठा:-शायद घट 

है और नहीं भी है ।- 
४-स्यादवक्तन्यों घृद/-शायद घट , अब- 
क्तव्य है, अथांव ऐसा है मिसके, विषय, ग्रे कुछ, कह 
ही नहीं सकते हैं। । कर 
५-स्यादस्ति चावक्तव्य३्च घटः-शायद्‌ 
घट है, ओर अव्यक्त भी हैः 
६-स्यान्नास्त चावक्तव्यश्र धढ+-शायद 
घट नहीं है ओर अवक्तन्य भी है । ह 
- प्यादास्त नास्ति चावक्तव्यश्र घढ।- 
शायद घट है, नहीं भी ह ओर अवक्तव्य भी, है । 
इनमें से प्रत्यक्र भड़ का सृविस्तार विवरण करने 
के पहले यह अत्यावश्यक है कि इनके समझने में 


( ४) 


जिन लिन. बातों की आवश्यकता है उनका भी थोड़ा 
हाल-दे दिया जाय वे बातें ये हैं।-- 

१-इन भड़ों में स्याद” शब्द जो आया है 
उप्र का अथ। 

२-इन भड़ों में 'अस्ति” शब्द जो आया है और 
पंजेसस वस्तु में धर्मो-की स्थातदे बताई है उत्तका 
गृढाशय, अर्थाद यह कि.वस्तु में धर्मों की स्थिति 
किस प्रकार होती है। 

३-इन भड़ों में जो घट वस्तु दी है उप्तके रुप क्या 
हैं। उसका निजरुप क्या है और पररूप क्‍या है। 
'दृव्यरूप क्या है ओर पर्थ्यायरुप क्‍या है इनका 
खुलासा यह है ह 

२-स्याद” शब्द अनेकान्तरूप अर्थवोधक है । 
इसके प्रयोग करदे से यह अभिभाय है कि वाक्य में 
निश्चयरूपी एक अर्थ है नहीं' समझो जाय, वाल्कि 


उसमें जो दूधरे अंश पिले हुए है उनकी तरफ भी 
दृष्टि पढ़े । 


(६ 
२-अरिति? शब्द से वेसतु में धर्मों की स्थपाते 
सूचित होती है। यह स्थिति अभेदरुप:आठ प्रकार 
से होसकती है, अर्थात १ काल, ५ आत्मर्ूुप; 
३ अर्थ, ४ सम्बन्ध,५ उपकार,६ गुणि देश, ७ संस, - 
ओर शब्द । 
इनसे कैसे स्थिति होती है इसका थीड़ा सा 
विवरण नीचे लिखेते हैं ! हे 
* १ काछ । 
घट में जिस काल में 'आतत्तित्वथम” है उसी काल 
में उप्तमें पट-नास्तित्व/ अथवा अवक्तग्यलादे” भी 
थम हैं । इसलिए घट में इन-सत्र जाह्तया का- एक 
समय ही स्थिति है, अर्थाद कालद्वारा अभद स्थिति 
है। दसरे शब्दोंमें कालिकु सम्बन्ध से -सव धर्म , 
अमिन्न हैं, क्योंकि समानकारू में हो सव परम 


विद्यमान हैं । 


५ 


( '& ) 


२ आत्मरूप | 
- जैसे घट अस्तित्वका स्व॒रुप है वैसे ही वह और- 
धर्मोका-भी स्वरूप है; अर्थाव' अस्तिल्र ही एंक 
गुण नहीं उहमें और गुण भी, हैं। धर्म जिस स्वरूप 
से वस्तु में रहते हैं वही उनका निज का रूप- 
अथवा आत्मरूप है। इस प्रकार एक घटरूप अधि- 
करण में आत्मस्वरूप से सब धर्म रहते हैं, इसलिए 
आत्मस्वरूप के कारण सव धर्मोकी अभ्रेदद्धत्ति 
( स्थाते ) हुई । 
.. ३ अंथ। | 
जो घटरूप ' द्रव्य पदार्थ के आस्तितथ का * 
आधार है वही घट द्रव्य अन्य धर्मों का भी आधार 
हैं । इस प्रकार एक आधार में अथांव ए ही पदार्थ 
में सब धर्मों की स्थाते अथ से अभेदह्॒तिं है । 
४ सम्बन्ध। ह 
जो शायद” सम्बन्ध अभेदरूप अस्तिखका घट 


५ ( ७ ) 
क साथ है वही 'शायदसम्वन्ध रूप आदि अन्य सब 
घमेका भी घट के साथ है। यह सम्ब्नन्धकी:, अभ्रेद- 
हात्ति है । 
५ उपकार ) 

जो अपने स्त्ररूपमयं वस्तु को करना उपकार, 
अस्दिलक्ता घट के साथ हे -वहीं अपना वेशिष्टय 
संम्पादन उपकार अन्य धर्मों का भी है। यह उप- 
कार मे- अभेददात्ति है। 

हे ९ शणदश । 

'घटके जिम्र देश में अपने रूप (अपेक्षा ) से 
अस्तित्व धरम है, उंसी देश में अन्यकी अपेक्षा से 
नास्तिल आदि सम्पूर्ण धर भी हैं, इमलिए 'देशमेद॑ 
भी नहीं है । - हर 

७ संसग्ग | 
- जिस प्रकार एक वस्तुत् स्ररूप-से आस्तितर का 


९ चआ अज ही 


घट समे हैं, वेंस है। एक वस्तुल रुपस अन्य 


सब धंमे! का भी संस है, इस लिए संप्तगे से अमेद- 
दक्ति हुइ। ह 
८ शब्द | 

जो 'अस्ति” शब्द आस्तित्रधम स्वरुप घट आदि 
वस्तु 'का भी वाचक है उसी 'वाच्यत्वरूप शब्द से 
सब धमों की घट आदि पदार्थों में अभेदद्ात्ति है। 
इंस- प्रकार 'सव धर्मों' की अभेदरूप से घट-में स्थिति 
रहती है । इस रीति से द्रव्याथिक नय की प्रधानता 
से वस्तु में सब धर्मों की अभेदरुप से स्थिति रहती 
हैं ओर पयौयाथिकः नय की प्रधानता से यह स्थिति 
अभेदोपचारके रूप से रहती-है । इन दोनों के द्वारा 
अनेकान्तवाद की सचना होती है। 

३-जैसे वस्तु में धर्मों की स्थिति आठ प्रकार से 
रहती है, वैसे ही किसी वस्तुका निमरूप चार प्रकार 
से होता हैं| वे चोर प्रकार ये हैं-नाम स्थापनाद्॒व्य 
और भादं । जैसे; 'ग्रेत्तिका से कितनी ही वस्तुयें वनी 


( ९) 

हैं परन्तु घट नाम एक का हीं है। घट जिस स्थान 
में रक्खा है वह उसका क्षेत्र है, जैसे घट एक' पत्थर 
पर रक्खा है, तो पत्थर उसका क्षेत्र है । दूसरा 
पत्थर अथवा तख्ता णहां वह नदी रक्‍्खा है वद 
उसका  पंरक्षेत्र ! है। यह स्थापना है ; घट में 
मृत्तिका द्रव्य है, छवर्ण द्रव्य नही है। यह (द्रव्य है। 
घट जिस काल में है वह उसका भाव है। यह 
वर्तमानकाल ही होसकता है, भूत अथवा भविष्यवि 
काछ नहीं | ल्‍ 

सारांश यह है कि वस्तुका निजरुप जानने के 
किए उसे इन चार वार्तों से देखना चाहिए, अथांद 
उस वस्तुका नाम, उसकी स्थापना ( क्षेत्र ) उसका 
द्रव्य और उसका भाव अथीव्‌ काल । 

उदाहरण-घटका नाम घट है, कूँडी-नोंदी आदि 
का नहीं। ये उसके परिणाम हैं । घंटकी स्थापना 
चह्दी क्षेत्र है जहां वह धरा हैं, दूसरा श्वत्र नहीं | 


( १० ) 

घटका द्रव्य मृत्तिका है, छुवर्ण नहीं। घट का काल 
चतमान है, भुत भविष्यद नहीं। घ॒टकी मृत्तिकादे 
उसका द्॒व्यूरूप अथीद निजरुप है और मृत्तिका से 
जो सैंकड़ों चीन वनती हैं जैसे कूँडी-मटकना-नांदी 
आए ये उसके परय्योयरूप हें। प्रत्येक वाक्‍्यका स्पष्ट 
विवरण इस प्रकार है 

-शायद घट है। इसका यह अर्थ हे कि घट 
अपने निमरूप से है, अर्थाव्‌ नाम, स्थापना (क्षेत्र ) 
द्रव्य ओर भाव (काल ) से है। टेद्दी गर्दन रूप से 
घटका नाम है। इसकी द्रव्य मृत्तिका है। इसका 
क्षेत्र वह स्थान है जहां वह धरा है ओर इसका काल 
वह समय है जिसमें वह वर्तपान है। इस चीजों के 
देखते घट है । “ गायद ? इस लिए कहा कि कोई 
यह न समझे कि घट में केवल ये ही चीजें हैं जो 
प्रधानता से बताई हैं और कुछ नहीं है । यह अने- 
कान्ताथवाचक है । इस वाक्य में सत्ता प्रधान है । 


( ११ ) 


२-शायद घट नहीं है। इसका यह अर्थ है कि 
घट परनाम, पररूप, परद्रव्य, परक्षेत्र (स्थापना ) 
और परकाल (भाव) में नहीं है। अपना रुप तों 
टेढी गर्दन थी, लेकिन इस रूप से अलग जो रूप हैं 
जैसे चपटा लंवा आदि, वह इस मे नहीं है । जैसे 
पट दक्षादिका रूप ! अपनी द्वव्यता म्रत्तिका है, 
लेकिन परद्रव्य छुवर्ण छोहा पत्थर सूत, ये नही हैं। 
अपना क्षेत्र तो वह स्थान था जहां वह रक्‍्खा था 
यानी पठा या पत्थर, दूदरा स्थान प्रूथिर्व छत 
आदि । अपना काल तो वर्तमान था दूसरा काल 
भूत या भविष्यत का है। इसमें असत्ता प्रधान है। 
परन्तु कोई यह न समंत्र कि इसमे घटका निषेध है) 
नहीं कहने से घटका अस्तित्व विछकुछ चंछा नहीं 
गया, वल्कि गौण होगया ओर परस्वरूप की 
प्रधानता होगई । यह वाक्य पहले वाक्यका निषेध 
रूप से विरुद्ध नहीं है, वरिक असत्तां इस में प्रधान 
है ओर सत्ता गौण । 


( १३१ ) 


-शायद घट हे और नहीं भी है। पहले घट के 
निमरूपकी सत्ता प्रधान.होने से उसका होना वताया 
है- ओर [फर घटके परस्वरूप की अप्तत्ता प्रधान होने 

सर उनका नहीं होना वताया है । जब घव्के निजरुप 
की तरफ देखे। तो वह है ओर उसके पररूपकी तरफ 
देखो तो नहीं है। 
इ-शयद घट अवक्तव्य हं। अथोव ऐदपाहे 
जिसके विषय में कुछ कह नहीं सकते हें। एक ही 
समय में घटके निमरुपकी सत्ता ओर उसके पर 
रूपकी अमत्ता प्रधान करेन से वह अवक्तव्य हो 
जाता है | ऐमी वस्तु जो एक ही समय में अपने 
निमरुप ओर पररूपकी म्रधानता रखती है वह पिया 
अवक्तव्य के ओर क्‍या होमकती है 
«५-शायद धट.है ओर अवक्तव्य भी है। द्रव्य 
रूप से तो घट है, लेकिन उत्का द्रव्य और पर्याय 
रूप एक कालमें ही प्रधानभूत नहीं है। सत्तासाहित 
आअवक्तव्यता की प्रधानता है । घटके द्रव्य अथीव 


६ रै३ ) 

मृत्तिका रूपको देखें तो घट है, परन्तु द्रव्य (अतिका) 
ओर उसके परिवतनशील रुप दोनों को एक समय 
में है देखें तो वह अवक्तव्य है। 

७-शायद घट नहीं है ओर अवक्तव्य भी है। 
घ्रट अपने पर््यायरूपकी अपेक्षा से नहीं दे, क्योंकि 
वे रूप क्षणक्षण में बदलते, रहते हैं, लेकिन प्रधानभूत 
टव्य पार्य्याय उमय की अपेक्षा से वह अशक्तव्यल 
का आधार है। इसमें अंसत्तारहित अवक्तव्पत्त की 
प्रधानता है। 

७-शायद घट है, नहीं भी है और अवक्तव्य 
भे। है। द्रव्य पथ्योय अछूग अछग को अपक्षा से 
सत्ता असत्ता सहित मिलित तथा साथ ही योजित 
द्रव्य पश्योय की अपेक्षा से अवक्तव्यत्व का आश्रय 
घट है। मात्तिका की दाष्टे स | है उसके क्षणक्षण में 
रूप बदलते हैं इस पर्य्यापद्ाष्टि से नहीं! है! इन 

नों को एक साथ देखो तो अवक्तव्य' हैं | 


( शे४ ) 


/ इस सब का आमभिभाय यह है कि जब किसी 
वस्तु का निर्णय करना है तो उठे केवछ एक दा्टि 
से है देखकर व्यवस्था नहीं देनी चाहिए । भत्पेक 
चस्तु में अनेक धर्म होते हैं । इन सभी धर्मोको देखना 
चाहिए । जैनक्षास्त्र का मत है कि प्रत्येक घ्रसतु सात 
दृष्टेयों से देखी जा सकती ह। इनमें से हरएक हाट 
सत्य है; १रन्हु पूरा ज्ञान तभी हो प्कता,है जब ये 
सातो- दृष्टियां मिलांई जायें। इस प्रकार किसी वस्तु 
के पिपय में व्यवस्था देना जैनशास्त्र का।अट्ठुत गेभीर 
गवेषणापूर्ण आर विरुक्षण सिद्धान्त है । 

जिप्त तरह प्त्यक वस्तु में अस्त! छगा कर 
वाक्य बनाते हैं, उसी तरह नित्य अनित्य एक अनेक 
शब्द भी लगाते हैं। सप्तमड्ों का निरूपण निसत् 
अनिसल एकल ओर अनेक आदि धर्मो,से भी 
करना चाहिये। जैसे शायद घट निस (द्रच्यरूप से) 


शायद अनिस है (पर्य्यायरुप से), इमी तरह एकत्त 
और अनेकत रूप से शायद घट एक है शायद घट 


( १८ ) 
अनेक है। द्रत्यरूप से ता एक है क्या।े ग्र|त्तकारूप 
द्रव्य एक है ओर सामान्य है और पर्य्याय रूप से 
अनेक है, क्योंकि रस गन्ध आदि अनेक 'पथ्योय 
रूप है | 


एकान्त आर अनकान्त | 


एकान्त दो प्रकार है अर्थाव सम्यकू ओर मिथ्या 
इसी तरह अनेक्नान्त भी दो प्रकार का है । एक 
पदार्थ में अनेक धर्म होते हैं । इनमें से क्रिसी एक 
धर्म को प्रधान कर कहा जाय ओर दूसरे धर्मों, का 
निषेध नहीं किया जाय तो सम्यक्‌ एकान्त .है., 
यदि किसी एक धर्म का निश्चय कर उस पदायथे के 
ओर सब धर्मोका निषेध किया जाय॑ तो वह मिथ्या 
एकान्त है । 

प्रसक्ष अनुमान और -आगम प्रमाणों से आवेरुद्ध 
एक वस्तु में अनेक .धर्मो का -निरूपण करना सम्यकू 
अनेकान्त है। भत्यक्षादि प्रभाणों से विरुद्ध एक 
चस्त में अनेक धर्मों की कल्पना करना भमिथ्या 


को शकान्त तो नय है और 
मिथ्या एकान्त नया भास है| ऐसेही सम्यक जने- 
कान्त तो प्रमाण है और मिथ्या अनेकान्त प्रमाणायास्त 
है जेनशास्त्र सम्यक्‌ एकान्त और सम्यक अनेकान्त 
को मानता है ओर मिथ्या एकान्त और पमिथ्या अने- 
कान्‍्त को नहीं ! सप्तभद्गिनय में सम्यक्‌ एकांत और 
सम्यक्ू 'अनेकान्त दोनों मिद्े हैं। इसका पहला वाक्य 
एकान्तकी, अपेक्षा से है। दूसरा अनेकान्त की अपेक्षा 
से, तीसरा दोनों की अपेक्षा-चोथा एकान्त और 
अनेकान्त की एक काछ में योजना की अपेक्षा ' से, 
पांचवां एकान्त और अभयवाद की एक काल में 
'योजना की अपेक्षा से । छठा अनेकान्त और उमय- 
' बाद की एक काल की योजना की अपेक्षा से और 
सातवां एकान्द ओर अनकान्द और उभयवाद की 
“एक काल में योजना की अपेक्षा से है। 
यह नंय केवल अनेकान्त अनेकान्त ही नहीं है, 
वाल्कि एकान्त भी इस में मिला है ।, यादे एकान्त 


हो 


( १७ ) 

का अभाव-हो तो एकान्तके समूह भृत अनेंकान्तका 
भी अभाव हे। जाय.। जैपे शाखाओं का अावें हा 
जाय तो शाखा संमूहभूत -हक्षका भी अभाव हो 
जायगा। इस नंयमें मूंलभूव भद्भध पहले के दो वक्य 
अस्त! ओर “नास्ति! हैं। आगे के $ से ७ तक 
वाक्य'इनही की योजना से होते हैं । 

जेनमत के सिवों' ओर मतवाले किसी न किसी 
तत्व- को. प्रधान मानकर केवल एकान्तवादी ही हैं । 
अतः उनका पक्ष कपनोर होजाता है। जैनमत सम्यक्‌ 
एकान्त. को लिये हुए सम्यक्‌ अनेकान्तवादी है। इस 
लिए इसका पक्ष बड़ा बलिष्ठ ओर सर्वव्यापक है । 
केवल एकन्तवाद मानने से जो दोष आते हैं उन्हें 
कुछ दूसरे शास्त्रों के सिद्धान्त से दिखाते हैं । 

२ सांख्यशास्त्र तत्त्व को द्रव्य ही मानतां है,उसकी 
पय्यांय नहीं: इस लिए, उसकी दृष्टि से इस नय का 
पूक - ही. भड़ सत्य है। परन्ठु,पर्च्याय भी अनुभव 
सिद्ध है, इस लिए यह मत ठीक नहीं । 


( ८ ) 


२ पर्य्याय ही दत्त है। हर एक पदार्थ क्षण क्षण 
में बदलता रहता है. इस लिए क्षाणेक पर्याय ही 
तर्व है, कोई मुख्य द्रव्य तत्व नहीं है। यह वोद्ध 
मानते हैं। इनकी दृष्टे से दूसरा ही भड़ ठीक है। 
परन्तु घटादि प्योयों में म्रत्तिकारूप द्रव्य और 
कटक कुण्डल आदि में छुवर्ण द्रव्य भी अनुभवसिद्ध 
है। इस लिए इनका मत भी ठीक नहीं है । 

- ३ जो यह कहते हैं कि वस्तु सर्वथा अवक्तव्य रुप 
ही है। उनमें निज वचन का विरोध है। क्योंकि 
अवक्तव्य इस दाब्द से वे वस्तु को कहते हैं तो सर्वथा 
अवक्तव्यता कहां रही ! जैसे कोई कह्दे कि में सदा 
मौन त्रत धारण करता हूं यादि सदा मौन है तो 'में 
मौन हूं? यह वाक्य कैसे कहा ! ह 


: इस लिए केवछ तीसरा भेग भी ठीक नहीं है । 
इसी तरह और और मत भी समझो। अब अनेकान्त 


( १२९ ) 


वाद में जो शकायें दूसरे मतावलम्वी विद्वानोंने उठाई 
हैं, उनका निवारण लिखते हैं। 
किसी ने कहा है कि अनेकान्तवाद छलपात्र है, 
पर यह वात नहीं है। अनेकान्तवाद छलमात्र इस 
लिए नहीं है कि छलयोजना में एक ही शब्द के दो 
“अथ होते हैं । जैसे “नवकम्ब॒लो5्ये देवदत्त+” यहां 
नव के दो अर्थ हं-१ नया ओर २ नो, अर्थाव देवदत्त 
के पास नया कम्बल है ओर देवदच के पास नो 
. कम्बल हैं। यह वात अनेकान्तवाद में नहीं है। एक 
यदाथ को एक दृष्टि से देखने से उमका होना बताना 
और दूसरी दृष्टि से देखने से उम्तका नहीं होना 
बताना,एक दाब्द के दो अथ नहीं हुए | इसछिए यह 
छल नहीं इआ | 
अनेकान्तवाद सेशय का देठु भी नहीं है। संशय 
होने में सामान्य अशका पत्यक्ष, विशेष अईशका अम- 
 त्यक्ष, और विशेष की स्माति होना आवध्यक् है । 


(( २० .) 
जैसे कुछ प्रकाश और. कुछ अन्धकार, होने के समय 


मनुष्यों के समान स्थित खम को देखकर, रेकिन 
उसके और विशेष अशों को नहीं देखकर ( जैसे इस 


में पाक्षियों के घोंसके अंथवा मनुष्य के हाथ पेर वस्त्र 
'शिखा आदे ) और मनुष्य के और अशों को यांद 
कर उस में मनुष्य का श्रम करना । परन्तुं यह वात 
अनकांन्तवाद में नहीं है। क्योंकि स्वरूप पर रूप 
“विशेषों की उपलब्धि प्रत्येक पदार्थ में है । इस हर्लिंए 
विशेष की उपलब्धि से अनेकान्तवाद संशय का हेतु 
, नहीं है। अंनकान्तवाद मे आठ विरोध दोप भी नहीं 
है। वे आठ दोष ये हैं-१.विरोध, २ वैयधिकरण्य, 
३ अनवस्था, ४ सेकर, ५ व्यतिकर, 5 संशय, ७ 
अप्रातिपाचि ओर ८ अभाव । 
, “शका *-अरित नास्ति एक पदार्थ में विरोध दोप़हे। 
, उत्तरूपिरोधका साधक अभाव है । जैसे एक वस्तु 


, में घटत्व और पंटत्व. द्वोनों विरोधी हैं, परन्तु द्रव्य 


( शे१ ) 

को छोड दिया जाय ओर केवल उस वस्तु के रूप 
ही देखे जाय तो इन रूपों में विरोध नहीं है। द्रंज्य 
की दंष्टि से वस्तु की सत्तां है, परन्तु रूपों में बिरोध 
है। इस तरह ऐक वस्तु में भाव अभाव दोनों हो 
सकते हैं । निनरुप से भाव ओर परंडूप से 
अभाव | 

श्काँ *-अस्ति नास्तिका एक पदार्थ में होना 
एक अधिकरंण में होना है। इस लिए यह दोष है + 
दो अधिकरण होने चाहिएं थे । 

उत्तर-एऐक हृक्ष अधिकरंण मेंचछ और ' अचल 
दोनों धर्म हैं। एक वस्तु में रक्त व्याम पीछा कई 
रंग हो सकते हैं । इसी प्रकार -अनेकान्तवांद है। 

३ शका-जो अप्रमाणिक पदार्थों की परंपरे। से 
कर्पना हैं उंत करुपना के विश्राम के अभाव को 
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ही अनवस्था कहते हैं। अस्त एक रूप से है नासति 
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सरूुप से है। दोनों एक रूप से होने चाहिए, नहीं 
सो यह दोष आता है। 
: उत्तर-अनेक धर्मस्वरुप वस्तु पहके ही सिद्ध हों 
चुकी है। फिर कहेन की आवश्यकता नहीं। यहां 
अप्रमाणिक पदार्थों की परंपरा की कल्पना का सर्वेथा 
अभाव है। 
शका-एक का में ही एक वस्तु में सब 

भंगों की व्याप्ति सकर दोष है, और बह इसमें है। 

उत्तर-अनुभव सिद्ध पदार्थ सिद्ध होने पर किसी 
भी दोष का अवकाश नहीं है। जब पदार्थ की सिंद्धि 
अनुभव से विरुद्ध होती है वह तभी इस दोष का 
विषय होता है॥। 

शेक[-परर्पर विषयगमनकों ज्यतिरर कहेत 
हैं। जेस जिस रूप से सत्व है उस रूप से असतक्त्व 
भी रहेगा न॑ कि सत्त, और जिस रूप से असल है, 
उसी रूप से सत्व रहेगा, न कि असर्त्व इसलिए व्याति- 


कर दोष है।, 


( श३ ) 

: उत्तेर5-संवरुपसे सक्त और पररूपसे असत्त्व 
अजुभवसिद्ध होनेसे संकर तथा व्यतिकर दोष नहीं है । 

शका ६-एक ही वस्तु सत्त असक्त उमय रूंप 
होनेंसे यह निश्चय करना अशक्य हैं कि यह क्‍या 
है। इस लिए संशय है । * 

उत्तर-संशयका निवारण पहले है कर आये हैं। 

शुका $-संशय होने से वोधका अभाव है,(सलिए 
अप्रतिर्पात्त दोष है। 

उत्तर-जव संशय नहीं है तो वस्तुके बोध का 
अभाव कैसा ? इस लिए अप्रतिपत्ति दोष नहीं है। 


29% ० कि | 


शैका < अप्रतिपत्ति हानेसें सत्तवं अंसत्व स्वरूप 
' चस्तुका ही अभाव भान होता है, इंसलिए अभाव दोष है। 
उत्तर जब अप्रतिपत्ति दोष ही'नहीं है तो अभाव 
कैसा। क्योंकि अप्रतिपत्ति होनेसे ही- सत्त अस्त 
स्वरूप बस्तुका अभाव भान होता है । : - 


( २४. ) 
: अब यह दिखाते हैं कि दूसरे शास्त्रोंक भी मत- 
वासतेवमें ,अनकान्तवाद- ही हैं, एकान्तवाद नहीं, 
जैसा कि वे मानते हैं । 

“सांख्य 

सक्त-रजस- तमोगुणोंकी साम्योवस्थाको प्रधान 

( प्रक्नति ) कहते हैं । छाघव-शोष-ताप वाराण मिन्न२.._ 
स्वभाषबांके अनेक स्वरुप पदार्थोका एक प्रधान स्वरूप 
स्वीकार करनेहिसे एक अनेक स्वरुप पदार्थ स्वीकृत 
हो चुका।एर्क पदाथ है (प्रति) लेकिन स्वरुप उसके 
अनेक है । तीनो गुणोंका समूह ही प्रधान है, तथापि 
एक वस्तु अनेकात्मक, स्वीकार करना अखण्डित है। 


:, .»: नेयायिक 
_ ईंब्धा्दि पदायोको सामान्य' विशेष॒प स्वीकार 
क रेते.हैं । अनेकमें एक व्यापक निध्यम होनेस सामान्य 
और जो अन्य पदार्थोंते एकंको प्रेँथकू करे बह विशेष | 


( २५ ) 


है। जैसे गुण द्रव्य नहीं है, कर्म द्रव्य नहीं है। एकहीको 
सामान्य विशेष माना है। ऐसें ही गुणल कर्मत्व भी 
सामान्य विशेष रूप है। श्न् 
'बॉँद्ध 
मेचक मणिके ज्ञानकों एक और अनेक. मानते हैं। 
पाँच रंगरूप रत्नकों मेचक कहते हैं। इसका-ज्ञान एक 
प्रतिभासरूप नहीं है। एक ज्ञानमी नहीं है और 
अनेकभी नहीं वाश्कि एक पदार्थके नादाधर्म हैं जिसने 
अनेकान्त और एकान्त दोनों मिलवों ( मिश्र ) ज्ञान 
होता है। 
चावांकादे 

पृथवी जछ तेज वायु चार तत्तों पे चेर्तन्य बना मानते हैं ! 
जैसे कोट्य आदिसे मादक शक्ति । उन्तका सैद्धान्त 
है कि एथवी आदि अनेक स्वरुप एक ही चैतन्य है। .' 
- इसलिए यह भी एकान्त अनेकान्तवाद हुआ।. 


जा 


( २६ ) 
मीरमांसक 


जमाता प्रमीति प्रमेयाकार एक ही ज्ञान होता है। 
घटको में जानता हूँ- इसमें अनेकपदाय विषयतासहित 
एक ही ज्ञान स्वीकार किया है। यह भी अनेकान्त- 
बाद ही हुआ। 

इस छोटेंस छेखमें इस गम्भीर नयका विवरण करनेकी 
चेष्ठा की है; परन्तु यह विषय ते। स्पष्ठता से एके 
बुहदाकार पुस्तकमें ही वणन हो सकता है। इस लिए 
यदि यह लेख स्पष्ट नहीं हे तो पाठक क्षमा करें। 
विषय बहुत गब्भीर है । 
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नियमावली । 


१-इस सोसायटी का मेम्बर हरएक होसकता है। 

+-म्रेम्बर होने की फीस कमसे कम एक रुपया वार्षिक 
है, अधिक देंने का हर एक को आधिकार है । फीस 
अगाऊ हीं जायगी। 

३-इस सोसायदर्टका वर्ष त्ता० १ जनवरी से प्रारंभ होता 
है। जो महाशय मेम्बर होंगे वे चाहे किसी महीने में 
मेम्दर बने हों किन्तु चन्द्रा धन से ता० ९ जनवरी 
से ता० ३९ दिसम्वर तक का लिया जायगा। 

४-जो महाशय अपने खचे से कोई ट्रेक्ट इस सोसायटी 
द्वारा प्रकाशित कराकर विना मूल्य वितीणे कराना 
चाहि, उनका नाम ट्रेक्ट प्र छपवाया जायगा। 

<«-छो ट्रैक्ट, यह सोसायटी छपवाया करेगी थे हरएक 
मेम्बर के पास बिना मूल्य भेज जाया करेंगे। 

बविनीत-- 


पिरंजीलाल 


